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Resumen

En el judaismo antiguo se desarrollaron varias explicaciones sobre el origen
del mal. Junto a la tradicidon hendquica y su demonologia, y la adamica, el rabinismo
innové con su concepto de la formacidn de una inclinacién maligna instalada entre
el deseo y el intelecto humano, denominada ynn 7. El presente articulo explora la
influencia de esta concepcion rabinica en la antropologia y la psicologia paulina, asi
como en la doctrina de los ocho Aoylopot de Evagrio Péntico. Se defendera la idea
de una recepcién con modificaciones del 7x» maligno en Pablo y Evagrio. El articulo
procedera a estudiar la doctrina rabinica, analizando sus caracteristicas especificas,
y luego las contrastard con textos paulinos como Rom 7, y tres pasajes del Tratado
prdctico (caps. 36, 50 y 83), de Evagrio Pdntico.
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Abstract

Several explanations for the origin of evil were developed in ancient Judaism.
Along with the Enochic tradition and its demonology, and the Adamic tradition,
rabbinism innovated with its concept of the formation of an evil inclination installed
between desire and the human intellect, called yan 2x¥. This paper explores the
influence of this rabbinic conception on Pauline anthropology and psychology, as
well as on the doctrine of the eight Aoylopot of Evagrius Ponticus. | will be defended
the idea of the reception with modifications of the evil 7x* in Paul and Evagrius. The
paper will proceed to study rabbinic doctrine, analyzing its specific characteristics
and then contrast them with Pauline texts such as Rom 7, and three passages from
the Practical Treatise (chapters 36, 50 y 83) by Evagrius Ponticus.
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Introduccion

Existe una relacion entre literatura y cosmovisién. El contexto vital de
la literatura es la vision del mundo y no se puede comprender ampliamente un
texto determinado si no se conoce su marco vital. También se da el fenédmeno
complementario: la literatura nutre y forma la cultura. En ella se expresa una
realidad que el ser humano aprende a aceptar tal como se le presenta. Esta realidad
es el mundo forjado por las ideas expresadas y transmitidas en la literatura que le
precede (Cassirer, 2003, pp. 131-142).

Ademas, los textos y sus culturas se alimentan y limitan mutuamente.
Nuestro mundo y nuestro hoy se alimenta del ayer y sus culturas. Si esto es
valido para la literatura en general, lo es mucho mas para la literatura religiosa en
particular. Nuestras convicciones culturales, nuestra consciencia colectiva, nuestra
constelacién de certezas culturales deben mucho al corpus literarium Occidental
gue se instala en el judaismo. En este sentido, la sistematizacién medieval del
arcano literario clasico desempend un papel fundamental en la configuracion de
la consciencia Occidental moderna. En lo que respecta a la doctrina del origen del
mal, el cristianismo antiguo va a continuar y desarrollar los esquemas conceptuales
del rabinismo, pero modificandolos con los conceptos introducidos por el contacto
con la paideia helenista.

En este articulo se va a sostener que en la doctrina paulina expuesta en Rom
7yenlaensefanzasobre los Aoylopoide Evagrio Péntico, pilares de los siete pecados
capitales, se desarrollan la doctrina rabinica de el x> malo, pero con modificaciones.
En su exposicion, el articulo primero estudiara la idea de el 7x» malo en el rabinismo
y el judaismo antiguo; luego abordard el problema de la modificacidn de esta idea
en Pablo, especificamente en Rom 7; en un tercer momento, se estudiaran tres
capitulos clave del Tratado prdctico de Evagrio Pontico.

El origen del ynn ~x: la doctrina rabinica de los dos espiritus

Con esta doctrina, la tradicién rabinica® explica la influencia del mal en la
existencia concreta y cotidiana del ser humano, salvando, al mismo tiempo, los

2 Siguiendo a Strack (1931) aqui se define por tradicion rabinica al vasto corpus literarium que recoge las ensefianzas de los rabinos antiguos: los
tanaim o tannaitas (rabinos de los siglos -1l e.c.) y los amoritas (rabinos de los siglos IlI-1V e.c.). Esta tradicion se denomina Misnah (‘estudio,
tradicion’, derivado del verbo $anah: “repetir, estudiar, ensefiar”). Con este nombre se denota tanto a la tradicién rabinica como a la coleccion de
materiales halaquicos (i.e.: legales) y hagadicos (i.e.: narrativo-exegéticos), editados hacia finales del siglo Il e.c. por Juda ha-Nasi, bisnieto de R.
Gamaliel | (i.e.: Rabban Gamaliel, el viejo, a su vez nieto de Hillel; cfr. Hch. 5, 34; 22, 3). Antes de la coleccidn de Juda ha-Nasi, la tradicién de la
interpretacion rabinica se fue reuniendo en los midrasim (pl. del hebreo midras, proveniente del verbo daras: “investigar, exponer”), que son
comentarios halaquicos y hagadicos de los textos litdrgicos (i.e.: homilias). La obra de Juda ha-Nasi pronto adquirié categoria normativa, de suerte
que nacieron varias escuelas que agregaron comentarios (gemara). EL trabajo de estas escuelas se agrupé en el talmud (‘estudio, instruccion”,
derivado del verbo lamad: “estudiar”), que, de acuerdo con su localizacion geografica, fue denominado talmud yerusalami (‘el talmud de Jerusalén”;
i.e.: Talmud Eres Yisra’el; compuesto en el siglo |1l e.c.) y talmud babli (el talmud de Babilonia; compuesto en el siglo IV e.c.). Este ultimo es el que
ha adquirido status normativo en el judaismo. Aunque el rabbi Juda recogié6 mucha parte de las tradiciones legales, algunos materiales que
quedaron por fuera (baraita) de la Midnah oficial, fueron recogiéndose (;por Hiyya bar Abba?) en una coleccion que la completa: la Tosefta (“adicion,
complemento”). Para las citas de esta inmensa coleccion rabinica se usaran las siguientes fuentes: 1. para los midrasim: Wiinsche (1886, 1885,
1880); 2. para el Talmud Babli: Rodkinson (1918). Ademas, de estas obras, se ha consultado a: Ginzberg (1913).
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predicados clasicos de la doctrina monoteista sobre la omnipotencia y la bondad
de YHWH, y el sine qua non de su antropologia: el libre albedrio. El rabinismo no
explica el mal siguiendo una antropologia dualista, como lo hara la exposicidon
agustiniana de la doctrina sobre del pecado original (Sanders, 1977, pp. 114-115),
ofreciendo, en su lugar, una explicacion alternativa sobre el origen del pecado.

La idea de que el pecado original es de tipo hereditario (peccatum
haereditarium; cfr. Agustin, Retractaciones, 1,13,5 [CCSL 57,38,69]), constituye, en
si, la interpretacidon agustiniana tanto de la universalidad del pecado, como de la
coexistencia del pecado en la prehistoria humana, es decir, de la caida de Adan.
Ambas, ideas presentes en la Biblia: Gen 2—3 y Rom 5, 12. Segun Jiingel (2004,
pp. 152-153), la expresidn peccatum haereditarium se formdé de una combinacion
entre Rom 5, 12 y Sal 51, 7.

En el rabinismo el mal se deriva del y1n ¥, que es definido como la
inclinacién al mal. En un sentido neutro, el vocablo 7x significa, en Qal: “modelar,
formar, configurar, plasmar, labrar, forjar, tallar, esculpir, proyectar”, y como
sustantivo, con significado traslaticio: “obra, escultura, cacharro, vasija, cerdmica;
condicion, mentalidad, caracter, instinto, talante, temperamento, albedrio, instinto,
intencion” (Goff, 2022, p. 272; Mizrahi, 2021, pp. 13-32; Clines, 1998, pp. 220-271;
Alonso-Schokel, 1994, pp. 330-331; Otzen, 1990, pp. 257-265). De aqui que la
doctrina rabinica habla simplemente del ¥, del instinto, creado por YHWH, que
puede inclinar al hombre hacia el bien, y entonces es llamado 2101 1y, o lo puede
inclinar hacia el mal, siendo denominado yan 2x» (Dalman, 1922, p. 186; Jastrow,
1903, p. 590).

La literatura rabinica habla de un doble 7¥. Segun Moore (1927, p. 480),
guien es seguido por Davies (1965, pp. 23-35) y Sanders (1977, p. 115), con este
concepto se desarrolld en esta literatura la connotacion ética que Pablo elabora a
partir del concepto w2, con su doble vocabulario griego: copkiKog y TVEU LATIKOG;
donde el vocabulario derivado de odp€ (carne) tiene las implicaciones del yan ¥
rabinico, mientras que el vocablo mveupatikog tiene las connotaciones del ;wn 1w,
y el vocablo ocpa (cuerpo) tiene el sentido del 2 solo (Bultmann, 2001, pp. 286-
300). La exposicién completa se encuentra en Moore (1927, pp. 474-496). Algunos
autores tan influyentes como Dunn (1998, p. 98) y TheifRen (1983, pp. 204-213)
indican a la émBupia (Rom 7, 7) como el vocablo central paulino. Incluso Theiflen
considera que en Pablo el problema de la caida en el pecado (Siindenfall) tiene la
influencia de la mediacion del judaismo helenista, del tipo de Filén de Alejandria,
con su fuerte presencia de la cultura filoséfica grecolatina. Asi también opina
Haacker (2003, p. 126). Por otro lado, Raisdnen (2011, p. 220-221), considera que
el concepto paulino de odp€ es una radicalizacién de la doctrina rabinica del 7x
malo; aunque, al igual que TheilRen, ve en la concepcion de Pablo una fuerte
influencia del dualismo antropolégico de la cultura helenista.
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Aunque una rama de la literatura rabinica personificaba al yan -,
identificandolo con Satan (b Baba Bathra, 1, 5b), la linea mayoritaria entendia el 7x
como una fuerza, de tipo instintivo, mas concretamente volitivo y desiderativo, que
impulsa o inclina al hombre a las acciones virtuosas o viles. Por el habito, esta
inclinacién se transforma en tendencia, que gobierna al hombre. Los rabinos
consideraban que Dios daba el 7x» al hombre, dotdndolo de capacidad para obrar el
bien, conforme a sus decisiones auténomas (libre albedrio). Esta idea tiene su
paralelo en el pensamiento paulino (Flp 2, 13). En este sentido, el rabino Joseph El
Galileo distinguia a los justos, en quienes gobierna el 1x» bueno, de los malvados,
en quienes gobierna el 7x» malo, y de las personas que estan entre estos dos, en
guienes gobierna ahora el 1x* bueno, ora el malo (bBer 61b; Aboth Rabbi Nathan,
32). Pero, ide donde extraen los rabinos la idea del 7x*? ¢Cual o cuales son las
fuentes escrituristicas para tal concepcién?

Si bien, investigadores como Rosen-2Zvi (2021, pp. 115-125; 2011; 2008, pp.
1-27) afirman que el y7n7x» es una invencion rabinica, y otros como Raisanen (2011,
pp. 210-211) informan de otras explicaciones que existian en el judaismo formativo
sobre el origen del mal (como el de la tradiciéon hendquica), en esta seccion no solo
se van a entender los conceptos judios de universalidad y salvacién, como ideas
étnicas (y no en sentido absoluto; Rapinchuk, 1999, pp. 427-441), sino que se va a
defender la tesis de Rosen-Zvi (2011): la doctrina del ynn ¥, expresa el proceso de
internalizacién del mal, a diferencia de la teodicea hendquica, donde se vive lo
contrario: el proceso de externalizacién del mal (Brand, 2013, pp. 19-22).

Al comentar ciertos pasajes del libro de Génesis, los rabinos encontraron el
fundamento escrituristico para el dilema moral, que les proponia el choque entre
su concepciéon antropoldgica basica (i.e.: libre albedrio), y su concepcién teoldgica
(i.e.: YHWH como creador bondadoso y absoluto). La teodicea rabinica encontré
alivio en su interpretacion de Gen 2, 7; texto con el cual se explicaba que Dios es
creadorabsoluto,inclusodelny’, altiempo que sostenianlalibertadyresponsabilidad
del hombre en sus actos y decisiones cotidianas.

Aungue una minoria se sentia insatisfecha (Ginzberg, 1913, p. 7), la
interpretacién mayoritaria se expresa en la interpretacién del tratado Berakoth, del
talmud babli, sobre la doble yod de la construccion verbal axm (lit.: “y formd”), que
se encuentra en el texto de Gen 2, 7a, deduciendo de alli el fundamento para la
idea de participacién de Dios en la creacidn de la doble inclinacion. El texto biblico
de este pasaje dice:

MIINTTTA 19V DTN DT M

Entonces el Sefior Dios modelé (h¥™) al hombre de arcilla del suelo. (Elliger
y Rudolph, 1997) (Alonso-Schdkel, 1997, p. 73).
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En el mismo tenor, encontramos que Sir 15, 14 (Manuscrito A) afirma:
TI¥7 T2 I0M 1DMIN T2 AW OTX X712 MWRIA0 DTHX

Dios desde el principio cred al hombre y lo puso en manos de su atacante
(1@mn) y lo entregd en manos de su inclinacion (1x»). (Beentjes, 1997, p. 44;
Morla, 2012, p. 139).

En el manuscrito B del mismo pasaje citado del Ben Sira se presenta lo que,
al parecer, es una glosa: 1oamn 121 nwn (y lo puso en manos de su atacante). Esta
parece coincidir con la traduccidn griega del pasaje (Goff, 2022, pp. 267-282), ya
gue en esta, la frase se traduce: StaBouAlou altol (véase también la Vg: consilii
sui). En Beentjes (1997, p. 52) no se reproduce la frase final: 1omn 12 (en manos de
su atacante). Brand (2013, pp. 99-100) lo considera una personificacién
antropomorfica delqx. Similar, Goff (2022, pp. 267-282) lo considera una expansion,
en paralelismo sindnimo, del 7¥». Que la lectura del manuscrito B sea una glosa, lo
confirma la version ge’ez: @ 129:N°10H:NHLPL:: (y lo entregd a su naturaleza con
aquello que desea), que estd acorde a la lectura con 7x» del manuscrito A.

En la lectura rabinica se aduce la ubicacién fisioldgica del 2 en los rifiones
y también en el corazdn; es decir, la sede tanto del afecto y el deseo, como de la
voluntad y la cognicidn (Wolff, 2017, pp. 63-86). Esto se ilustra en el Talmud babli:

N30T X1200M .1Y7? INYYh X N210% inyeh nOx 0N 2 W 0P MY 3 un
~HRNWH 503 251 1% 0on 257 N7 ,GRNYS Ny ms

Los sabios ensefiaron en una baraita: una persona tiene dos rifiones; uno
le aconseja hacer el bien y otro le aconseja hacer el mal. Y es logico que el
gue le aconseja hacer el bien esté a su derecha y el que le aconseja hacer
el mal esté a su izquierda, como estd escrito: “El corazén del sabio esta a su
derecha, pero el corazén del necio esta a su izquierda” (Qo 10, 2). (bBer 61a)
(la traduccion castellana es propia).

También en el midras rabbah, comentando a Qo 10, 2, se describe su ubica-
cion, tanto fisiolégica como locativa:

A7 ,9XNYY 503 29 A pny KW ,3i0 2y A7 LIk 0on 25 ,i5KnpS >0 29 b nan 3
RN PNIY P10 Y

“El corazdn del sabio esta a la derecha, y el corazdn del necio a la izquierda”.
“El corazén del sabio esta a su derecha”, esto quiere decir, el buen =x7; “el
corazén del necio esta a la izquierda”, esto quiere decir, el mal 2x. (Nm. R.
22, 9) (Winsche, 1885, pp. 527-528) (La traduccién castellana es propia).
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Es importante resaltar que la opinidon mayoritaria en el rabinismo considera
gue el 1¥ reside en el corazén (Moore, 1927, p. 486). Por ejemplo, la Misnah,
comentando a Dt 6, 5, dice:

PIPK 7 X P20X (1 0M37) MY ,N2100 SY 110 XINY DY Y17 5V 11372 07X 1N
7 210 02,7 "IWE,7227 522 . 9TRD 523 WD) D2m 235 523,

Cada uno esta obligado a bendecir a Dios (/it. al Nombre) en el mal, del
mismo modo que le bendice en el bien, ya que esta escrito: Amards al Sefior
tu Dios con todo tu corazdn, con toda tu alma, con todo tu poder (Dt 6, 5).
Con todo tu corazon, es decir, con tus dos inclinaciones, la buena y la mala.
(mBer. 9,5) (Del Valle, 2011, p. 33).

También en el Sifre Deuteronomio, comentando el mismo texto del Dt 6, 5
dice: yn ¥ 210 ¥ P Mwa ;7225 5oa (“con todo tu corazdn”: con los dos 1 con
el 7x» bueno y con el "x» malo; Sifre Deut. §32,3). Ya en la Torah se hablaba sobre
esta localizacion del ax» en el corazdn. En Gen 6, 5 leemos:

010753 17 97 125 N2Ynn 127531 YIX3 DIXG Y 2179 M7 XM

TToT =

Al ver el Sefior que en la tierra crecia la maldad del hombre y que toda su
actitud era siempre perversa (y1 p1 i3> nawnm 1y-5; it. toda la inclinacién
de los pensamientos de su corazén era siempre mala). (Elliger y Rudolph,
1997) (Alonso-Schokel, 1997, p. 78).

Asimismo en Gen 8§, 21:

"3 OTXD MV TOTRONK TV 55p5 nok=X5 1255% M N ommn mrnR M mn
PIPY WK TH2NIX Niaab Ty 9ORKD wm P 0TXD 27

El Sefior olid el aroma que aplaca y se dijo: no volveré a maldecir la tierra a
causa del hombre. Si, el corazén del hombre se pervierte (y1 oxn 25 2y, lit.
la inclinacion del corazén del hombre es mala) desde la juventud; pero no
volveré a matar a los vivientes como acabo de hacerlo. (Elliger y Rudolph,
1997) (Alonso-Schokel, 1997, p. 80).

En la literatura judia intertestamentaria, especificamente en el Cuarto
Libro de Esdras, encontramos la continuacidon y recepcion de esta misma idea. El
yan " es representado con la asociacion al corazéon (cor malignum; 4Esd 3, 21),
y las metdaforas de la semilla (granum seminis mali; 4Esd 4, 30) y el pensamiento
(cogitamentum malum; 4Esd 7,92). En gracia a la claridad expositiva, se reproducen
los textos mencionados.

92



El'yn ~xr en Pablo y en Evagrio: Origen, influencias y modificaciones
Juan Sebastian Hernandez Valencia

4Esd 3, 21:

Cor enim malignum baiulans primus Adam transgressus et victus est, sed et
omnes qui ex eo nati sunt.

Puesto que, llevando el corazén maligno, el Adan primero desobedecié y fue
vencido, y lo mismo todos los que nacieron de él (Fieger, Ehlers y Beriger,
2018, p. 1266) (Mufioz Ledn, 2009, p. 360).

4Esd 4, 30:

Quoniam granum seminis mali seminatum est in corde Adam ab initio, et
quantum impietatis generavit usque nunc et generabit usque cum veniat
area

Pues el grano de la mala semilla estd sembrado en el corazén de Adan desde
el principio y icuanta impiedad ha engendrado hasta ahora, y engendrara
hasta que llegue la recoleccion! (Fieger, Ehlers y Beriger, 2018, pp. 1272y
1274) (Mufioz Ledn, 2009, p. 367).

4Esd 7, 92:

Ordo primus, quoniam cum labore multo certati sunt, ut vincerent cum eis
plasmatum cogitamentum malum, ut non eas seducat a vita ad mortem

Orden primero: porque lucharon con gran esfuerzo para vencer el mal
pensamiento creado con ellos de manera que no les sedujera de lavida a la
muerte (Fieger, Ehlers y Beriger, 2018, p. 1306) (Mufioz Ledn, 2009, p. 407).

Una de las grandes dificultades que encontré la literatura rabinica fue
adjudicar a YHWH la creacion del yan 1y, pues esta concepcion rifie con los
atributos divinos de bondad y omnipotencia. El midras Bereshit Rabbah la justifica
explicando al comentar Gen 1, 31:

210 M3M 210 1Y A7 ;TR 2T 137 0K 1AM 72 SXINY 21 03 1M 12 SNy 132 m
WX XY XD1,072 DX 122 X5 P77 732 7215KY KoK NINDX TRD 200 §77 792221 .97 231 711 57X0
AN WX NI X002 (T 51 N5Ap) iR AndY 11 .00 X K1 ;15i0 X

El rabbi Nahman, hijo del rabbi Shmuel bar-Nahman, en su nombre, dijo:
“observé que era muy bueno,” se refiere a la buena inclinacién, mientras que
la frase “y observd que era muy bueno,” esta referida a la mala inclinacion
¢Es entonces la mala inclinacién buena? (nétese que la waw esta unida a la
palabra) Si, puesto que si no fuese por la mala inclinacién, ningin hombre
construiria casas, ni se casaria con ninguna mujer, no engendraria hijos y
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no haria negocios. Salomdn dijo (Qo 4, 4): “vi también que todo trabajo y
cuanto de bueno se hace, mueve la envidia del hombre contra su projimo”
(Gn. R.9, 7) (Winsche, 1880, p. 38) (La traduccion castellana es propia).

Esta armonizacion entre el origen del yan 1y y la omnipotencia divina resulta
tan compleja, que los rabinos tuvieron que ofrecer otra explicacién, donde se
expone que el ¥’ lo crea Dios el dia del nacimiento, y se torna realmente malo si no
se le controla; mientras que el ;v 1¥ se recibe a los trece afios, cuando el varon se
transforma en un bar miswah (hijo de la ley); es decir que esta obligado a cumplir
la ley. En el comentario a Qo 4, 13 se lee:

"2 5792 DY X1p3 MY ,3i0 1Y AT ,0IM 1200 T 210 5021 1pT 7791 DIM 1200 1) 21V
PYRiY 520 XY 1200 190 X1 271 ,pun Y My WHU 12m XX OIXD 1T X
P17 ¥ 01,2091 121 180 Y 17T NP2 NX Tan XNy ,00n 10w Xp) ) 5
TV iMTm 1 ATm RIY ,1RT INIR XTip 1D, prniv Sanw 150 inix XY ik
nY7 7TY DIXD TN XYW 0703 NiX X7ip 10k gt

“Mds vale muchacho pobre y sabio que gobernante anciano y necio” (4,
13). “Mds vale muchacho pobre y sabio” se refiere a la buena inclinacién.
éPor qué lo llama “muchacho”? —porque se acopla al hombre a partir de
los trece anos. éPor qué la llaman “pobre”? —porque no todos la obedecen.
¢Por qué la llaman “sabio”? —porque ensefia a las personas (a marchar) por
el buen camino. “Que gobernante anciano y necio” —se refiere a la mala
inclinaciéon; épor qué la llaman “anciano”? —porque se acopla (al hombre)
desde la nifiez hasta la vejez; épor qué la llaman “necio”? —porque ensefia
a hombre (a marchar) por el mal camino. (Ecl. R. 4,13) (Wiinsche, 1886, pp.
63-64) (Motos Lépez, 2001, p. 234).

Asimismo, en el tratado talmudico Sanhedrin, se encuentra:

nywn 57K R NPYWN IR 7Y NPWN 0TRA 0510 171X MnRNn 1215 DIN0IK 1D 1K)
RPN DINOIX 2TAD AT 12T 120 MK ARY YW KOX RYM 0K WNa 0312 27K 57X 1y
Y2 nxon nngd (157 MWRIA)INXIY 10N

Y le dijo (el emperador) Antonio al rabbi (Yehuda HaNasi): “¢desde
gué instante llega la inclinacion mala a dominar en el hombre, desde que
el embrién es formado, cuando sale del vientre?” El rabbi respondio:
“desde que el embrion es formado. Se regocijéo Antonio, porque si fuese
asi, el embridn daria patadas en las entrafias de la madre y saldria (antes de
tiempo). Por tanto, la mala inclinacion debe llegar desde que sale del vientre.
Y el rabbi dijo: “esta ensefianza la recibi de Antonio, y él esta respaldado por
Gen 4, 7: ‘a la puerta aguarda el pecado’” (bSanh 91b) (Rodkinson, 1918, t.
XVI, p. 272) (La traduccién castellana es propia).
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Detrds de esta linea interpretativa, subyace el concepto de responsabilidad
individual del ser humano por sus acciones. En contra de una perspectiva
determinista, los rabinos resaltaban el papel del libre albedrio como nocién de
autonomia, de cara al pecado y sus consecuencias. Es aqui donde se observa la
internalizacidn, tanto del bien como del mal. Es en el interior donde habita, junto
al individuo. Y esto resulta clave para entender, mas adelante, el pensamiento de
Pablo. Esta postura se basa en la doctrina biblica, especificamente, en la ensefianza
moral de la literatura sapiencial. Se puede leer en Sir 15, 11-14 (Manuscrito A):

WY X5 XY WK DX 72 ;0w DR1 M0KA DX
0NN MWIRA T PX 22 7120 KA M0NA 12
PRVD AR K01, KW n2pim Ny
ANy T2 amAM Jianin T2 W ,0IR X132 MWRIAN 0TOX
No digas: “mi pecado viene de Dios”, pues él no hizo lo que odia.

No digas: “él me ha extraviado”, pues no hay necesidad de hombres
violentos.

El Sefior odia la maldad abominable, y no deja que recaiga sobre los que le
temen.

Dios cred al principio al ser humano, [y lo puso en manos de su atacante,] y
lo entregd en manos de su albedrio (hx). (Beentjes, 1997, p. 44) (Morla,
2012, pp. 138-139).

Y no solo es proceso de internalizacion, la literatura rabinica también supone
un desarrollo o crecimiento del y1n 1¥» en el ser humano. Este tiene un punto de
inicio o nacimiento. En el midras Ecl. Rabbah, se dice que:

iMa%n3 0272 .ANX™MD 13 92 NOXMAD WIWIR KT 7o) XY 00T Mhan 0
Y7 7y HY imw 151 2iv 1y mobna wn THh

“Porque ha salido para gobernar de la carcel (bet ha-surim)” —(sigue
siendo) referencia a la mala inclinacién), que atrapa a los humanos
como entre zarzas (siryata’)—, aunque naciera pobre mientras el otro
ya gobernaba (ibid) —(significa que) el poder de la mala inclinaciéon
nace durante el gobierno de la buena inclinacién—. (Ecl. R. 4, 14)
(Winsche, Bibliotheca Rabbinica, o.c., VI, 64), (Motos Lopez, 2001, pp.
234-235).
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La idea del crecimiento del yan 7' esta claramente afirmada en el
midras Bereshit Rabbah, comentando Gen 4, 7: Xxin 72 INX ,72p12 WA X 72002
2212 12anm (Al principio, ella [la mala inclinacién] es tan débil como una mujer,
pero mas tarde crece y se vuelve vigorosa como un macho) (Gn. R. 22, 4)
(Wiinsche, 1880, p. 101).

En una segunda linea interpretativa, la literatura rabinica no concibe
al yan 7¥» como un componente necesario de la naturaleza humana, sino
como un castigo. Por su transgresién, Adan recibid diez sanciones: pérdida de
sus vestiduras celestiales (desnudez), afliccidn por el trabajo, descomposicion
de los frutos que cosecha, sudoracion, descendencia errante sobre la tierra,
y el yan 2y (Ginzberg, 1913, p. 79). En esta misma linea interpretativa, el 1y
v1n es concebido como un veneno inyectado a Eva por la serpiente del Edén
(Ginzberg, 1913, p. 96).

No obstante, esta segunda linea interpretativa es marginal. La
concepcion predominante en el pensamiento rabinico acepta el concepto de
autonomia y responsabilidad del ser humano en sus acciones. En la base de
esta concepcion estad el libre albedrio. En este sentido, Moore (1927, pp. 481-
482) tenia mucha razon al afirmar que el yan 7¥7, antes que ser concebido
como una fuerza determinista, es comprendida como la inclinacién o
seduccién al pecado; como el enemigo implacable que busca la ruina del
hombre, una especie de segunda personalidad malevolente (a kind of
malevolent second personality).

La doctrina rabinica explica que los apetitos y pasiones que son
elementos esenciales de la naturaleza humana, son necesarios para la
perpetuacion y la existencia de la civilizacién. En este sentido, ellos no deben
ser suprimidos, sino dirigidos y controlados. En la literatura rabinica se
proponen dos vias de domesticacién del 1y

e Estudio de la Torah (b. kidd. 30b);
e Elarrepentimiento (bSanh 107b; y Tanhuma Bereshit, §38).

Y es en este punto donde esta doctrina se encuentra con la ensefianza de

Pablo: ¢debe el creyente en Jesus dejarse conducir al estudio de la Torah o tomar el
camino del arrepentimiento? Sin duda, Pablo responde con la segunda opcidn,
pero modificada: a través de la experiencia de Jesus.

El 111 ¥ en Pablo: la lucha contra el a7 2% en Rom 7

¢Se puede relacionar la doctrina de los rabinos sobre el doble ¥ con la

ensefianza moral que Pablo ofrece en Romanos? Dunn (2008, pp. 195-196, 277-
283, y 349-350; 1988, pp. 380) y Davies (1965, pp. 23-35) han argumentado
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afirmativamente. De los tres pasajes donde Pablo expone su ensefianza sobre el
pecado (Rom 1—2; 5, 12-13; 7), solo el ultimo justifica tal pretension. Solo Byrne
(2007, p. 231) lo afirma explicitamente. La mayoria de los otros especialistas y
comentaristas no mencionan la influencia o relacién con la doctrina rabinica del 7x»
malo. De hecho, muchos afirman la mayor influencia de la antropologia dualista de
la cultura filoséfica helenista. Por ejemplo: Campbell (2023, pp. 216-220); Wolter
(2014, pp. 440-468); Stuhlmacher (1998, pp. 100-104); Moo (1996, pp. 423-467);
Fitzmyer (1993, pp. 472-479); Wilckens (1992, pp. 108-147); Schmithals (1988, pp.
232-251); Kasemann (1980, pp. 190-204); Rapinchuk (1999, pp. 427-441), y
Lagrange (1922, pp. 171-188). Haacker (2003, pp. 53-69 y 128-131) y Theillen
(1983, pp. 204-213) tampoco mencionan al 1¥* malo.

En Rom 7, Pablo no intenta explicar qué es el pecado; mejor, ofrece una
descripcidn de su propia experiencia sobre cdmo opera el pecado. Claramente, su
perspectiva es psicolégica (TheiRen, 1983, pp. 194-204). Asi como en la doctrina
rabinica, para Pablo el pecado es un poder, exterior al hombre, que viene a habitarle
en su carne, utilizando la ¢povnua tig capkog (tendencia de la carne; cfr. Rom
8,6)° para conducir al hombre a obrar mal. Lo que para los rabinos es el yan "y,
para Pablo es la ppovnua tfic capkoc.

También seria posible decir que, en el mismo pasaje de Rom 8, 6, lo que
Pablo llama ¢povnua tol nvevpatog podria ser considerado como la 2w a1y, Sise
lee Rom 8, 5-6, se notara: 1) la relacidén entre carne (cap€) / inclinacion de la carne
(bpovnua tfic copkog) y su oposicion con: espiritu (mvebpa) / inclinacion del
espiritu (dpovnua tol mvevpatog); y 2) la posicion entre ambos conceptos por
medio de la particula 6£. Se resaltan en negrita estos contrastes para su mejor
observacion:

Rom 8, 5-6:

Porgue los que son segun la carne (katd odpka 6vteg) se inclinan a las
cosas de la carne (ta tfigc capkog ppovololy; lit. piensan lo de la carne);
pero los que son segun el espiritu (ot 6& katd nvedpa), se inclinan a las
cosas del espiritu (ta tol mvevpartog, lit. a las cosas del espiritu). Porque la
inclinacion dela carne (ppovnua tiig capkog) es muerte, pero lainclinacion
del espiritu (ppovnua tod nvevparog), vida y paz ({wn kat eiprivn). (Nestle
y Aland, 2012) (Bover y O’Callaghan, 1999).

En Rom 7, 7-9, Pablo divide el desarrollo de su vida interior en tres periodos:

° Rom 7, 9: La edad de la inocencia. Un periodo en el cual el pecado,
aungue latente, estaba muerto; permitiendo a Pablo vivir una vida sin
restricciones. Sobre laimportancia del “yo” que expone su autobiografia

3 El sustantivo griego ¢pdvnua traduce: manera de pensar, orientacion, conviccion (Liddell y Scott, 1996, pp. 1956).
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como recurso retorico y teolégico, véase en especial a Campbell (2023,
pp. 216-220), Fitzmyer (1993, pp. 472-479), Theilen (1983, pp. 194-
204), Bultmann (1967, pp. 198-209) y Sanday (1923, p. 180). Véase el v.
9a: éyw 6£ ETwv XwpLg vopou moTé” (y yo vivia sin ley un tiempo).

° Rom 7, 7-8. La edad de la conciencia de la transgresion. El momento en
el cual la Torah viene, y con ella, el pecado toma ocasion para esparcir
su veneno. Hasta este momento, el pecado no es conocido como tal, es
revelado como pecado por la Ley.

° Rom 7, 8: La edad de la incontinencia. Es el periodo donde el ser
humano, consciente del pecado, vive una dualidad volitiva: conociendo
y queriendo lo bueno, se enfrenta con la penosa realidad de hacer
lo malo, que conoce como tal y no desea (Rom 7, 19-23.25b). En un
sentido negativo, esta dualidad puede ser calificada con la categoria
aristotélica de dkpaoia (incontinencia); comparable, desde un punto de
vista psicoldgico, con el fendmeno de una doble personalidad maliciosa
(Wasserman, 2007, pp. 793-816), del tipo doctor Jekyll y mister Hyde
(Davies, 1965, p. 24) o, incluso, del lado oscuro del caracter humano
(Dunn, 1998, p. 81).

En la comparacién entre la doctrina moral de Rom 7 y la ensefianza rabinica
sobre el y7n 1¥* encontramos algo mas que simples semejanzas; mejor, entre la
ensefianza de Pablo y aquella de los rabinos se evidencia una identificacién: en
Rom 7, Pablo relata su experiencia vital como un judio que sufre bajo el y7n ¥, Asi
como Pablo, los rabinos también ensefiaban que el ynn ¥ comenzaba a habitar en
el hombre desde el nacimiento, (como se ilustré arriba en la cita de Ecl. R. 4, 14),y
que el :wn 7y solo comenzaba a influir en la vida del hombre cuando este se
convertia en bar miswah (hijo de la Ley), al ser introducido en el estudio de la
Torah.

No obstante, Pablo se distancia de la ensefianza rabinica en su concepcién
del ;v 7x .Como se vio en la seccion anterior, para los rabinos, el estudio de la
Torah (i.e.: reflexion existencial o “meditacion”) y el arrepentimiento, son los Unicos
medios de liberacién de la esclavitud del hombre bajo el yan x. Si bien, Pablo no
esta discutiendo en Rom 7 sobre el estudio de la Torah, sino la efectividad de esta
para remediar las consecuencias y el influjo del yan ¥, Para Pablo, solo Cristo y su
experiencia de la Torah puede detener las consecuencias y la influencia del yn 2x
en el hombre.

En Rom 7, 18-23, Pablo sintetiza subjetivamente la experiencia vital de todo
ser humano:
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18 oida yap Tt oUK Oikel év €uol, ToUT €oTv €v Tfj oapki pou, dyabdv: o
vap BéAewv mapaketal pot, 1o 6€ katepyaleoBal tO KaAov ol 19 ol yap
0 BéAw mol® ayabov, AAAG O o0 BéAw kakov Tolto mpdcoow. 20 €i 6& O
oU BéAw toUTo MOoL®, OUKETL éyw Katepyalopotl autd AAAG f oikoloa év
épotl apaptia. 21 Euplokw Gpa TOV vVOpoV T@ BEAOVTL €Ol TTOLETV TO KOAOV
OTL €uol TO KaKOV mapdkeltal 22 cuvndopal yop t® vOouw 1ol Beol
KOTA TOV £€0w avBpwrov, 23 BALw £ Etepov vOUOV €V TOIC HEAEDLV poOU
QAVTLOTPATEVOHEVOV TR VOUW ToU VOOG Hou Kol alypaAwTtilovid pe €v T
VoUW TG apaptiag t@ 6vtL év Toic péleaiv pou (Nestle y Aland, 2012).

18 Porque sé que no habita en mi, quiero decir en mi carne, cosa buena, pues
el querer ala mano lo tengo; pero el poner por obra lo bueno, no 19 porque
no es el bien que quiero lo que hago; antes el mal que no quiero es lo que
obro. 20 Y si lo que no quiero y eso hago, ya no soy yo quien lo obro, sino el
pecado que habita en mi. 21 Hallo, pues, esta ley, que, al querer yo hacer el
bien, me encuentro con el mal en las manos; 22 pues me complazco en la
ley de Dios segun el hombre interior; 23 pero veo otra ley en mis miembros,
gue guerrea contra la ley de mi razén y me tiene aprisionado como cautivo
en la ley del pecado, que estd en mis miembros (Bover y O’Callaghan, 1999).

En este pasaje Pablo sistematiza la experiencia vital humana; toda persona
vive una contraditio esencial entre su deseo y su accidn. Esto mismo ya fue resaltado
por Barth (2002), quien comentaba sobre este pasaje lo siguiente:

La religién es dualismo que se abre paso... Religion significa desgarro del
hombre en dos mitades: aqui el “espiritu” del hombre interior, que se
deleita en la ley de Dios... alli, la “naturaleza” de mis miembros en la que se
deja oir otra ley del todo distinta, otra posibilidad completamente diversa,
una vitalidad de otro género en guerra, que dice No a la “ley de la razén” y
asu Si. (pp. 330-333).

Tanto Pablo, junto con los comentaristas cristianos posteriores, como los rabinos,
entienden y asumen tal contraditio como la vivencia de una dualidad esencial.
Infortunadamente, autores cristianos como Calvino (1977, pp. 188-190), y como
Evagrio Pontico (como se vera en la siguiente seccidn), la han entendido como una
dualidad cognitiva, vivida en y por el £€&ow avBpwmov (hombre interior).

Comentando a Rom 7, 21-23, Calvino expone cuatro leyes: la ley de Dios, la
ley del entendimiento (i.e.: la ley del espiritu; v. 23a), la ley de la injusticia (i.e.: la
ley del pecado; v. 23b), y la ley de los miembros. En el fondo, Calvino relaciona lo
cognitivo con lo volitivo: conocer el bien debe tener como consecuencia el querer
obrar el bien. V.g.: la ley del entendimiento “se relaciona con la inclinacion del
alma creyente hacia la obediencia de la Ley divina” (1977, p. 188), y “la ley del
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entendimiento significa el afecto del corazén bien dirigido y ordenado” (1977,
p. 190). No obstante lo dicho, se debe reconocer que Calvino solo confunde las
categorias volitivas y cognitivas, dos operaciones del alma humana, segun la
psicologia antigua y moderna; en el fondo y, como veremos mas adelante, que lo
cognitivo implique la voluntad significa que Calvino estd hablando de una lucha en
la dimensidn volitiva. Véase su comentario a Rom 10, 10 (1977, p. 413).

No obstante, Pablo habla del £ow GvBpwrov que se debate entre el deseo
por el servicio a la ley de Dios (t® vouw tol B0l) y la vivencia de la existencia como
esclavitud a la ley del pecado (t® vouw tfic apaptiag), que consiste, en esencia, en
una dualidad volitiva. En la historia de la interpretacion del dificil pasaje de Rom
7, los comentaristas han comprendido esta contraditio existencial como dualidad
cognitiva, incluso como una dualidad liturgica-moral; como lo hizo Lagrange (1922,
p. 186).

Cuando Pablo habla del conocimiento del pecado que da la Torah, no esta
haciendo referencia ni al acto, ni la facultad cognitiva humana, sino al proceso de
desvirtuacion cognitiva o engafio que Satanas opera en los hombres (Kuss, 1976,
pp. 100-101). Pero Rom 7, en sincronia con la ensefianza rabinica, no habla de la
divisidon de la mente, sino de la voluntad.

El 711 1x° en Evagrio Péntico

Su obra llega a un punto donde se entrecruzan las ideas sobre el origen del
mal, provenientes de la literatura biblica y la patristica. Por un lado, la descripcién
de la naturaleza de los adversarios espirituales y sus tacticas de ataque, provienen
tanto de la literatura cristiana como de la rabinica. Por otro lado, las ideas sobre
el campo de la lucha espiritual, asi como de las técnicas de defensa del creyente,
provienen de la doctrina moral origenista.

Sobre la vida de Evagrio (345-399 e.c.) nos ilustra su discipulo, Paladio, en
su Historia Lausiaca (Clarke, 1918, pp. 132-137), compuesta en el afio 420 e.c.
Evagrio tuvo un estrecho vinculo con los padres capadocios, especialmente con
Gregorio Nacianceno, quien fue una gran influencia en su formacion filosofica y
teoldgica. En el afio 383 e.c., Evagrio viaja a Nitria, uno de los centros monasticos
mas famosos en Egipto, y se retira al desierto vecino de Kelia, donde conoce al
célebre monje Macario El Alejandrino, quien fue su maestro en la vida ascética.
Como informan Guillaumont y Guillaumont (1971, pp. 25-26), la influencia de
Gregorio y Macario en las obras de Evagrio es notable. Del primero retoma su
origenismo, del segundo el pragmatismo ascético. De su diversa obra (Guillaumont
y Guillaumont, 1971, pp. 29-37), tienen gran importancia para el tema del 71w
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cuatro libros: las kedpdalaia yvwotika (Kephalaia gnédstica), el Adyo¢ MpaKTIKOG
(Tratado practico), el mepl TOV OKTW TVELHATIKWY TG ovnplag (Tratado de los
ocho espiritus de maldad), y el mept dairpopwv movnpv Aoylouv (Tratado sobre
los diversos pensamientos malignos). De ellos se va a citar el Tratado prdctico, por
ser este el lugar donde se reline toda su doctrina sobre los Aoylopol. Ademas, esta
obra es importante por ser el primer intento de sistematizacién de las ideas
ascéticas sobre este tema.

Antes de abordar los pasajes del Tratado prdctico, conviene revisar el origen
y desarrollo de su concepcidon moral en general, que es de cufio estoico y, luego, la
concepcion del mal.

La concepcion moral en el Tratado prdctico

En sus dos primeros capitulos, Evagrio presenta la tesis fundante de su
vision moral:

a’. Xplotlaviopog £€ott doypa tol Iwtipog AUV Xplotol €K TPAKTLKAC
Ko puotki¢ kal Beoloyikiic cuveoTdc. B'. Baolleia oupav@dv £oTlv anmdabela
PuXiC LETA YVWOEWG TV Ovivwv aAnBoic.

1. El cristianismo es la doctrina de Cristo, nuestro salvador, que se compone
de la practica, de la fisica y de la teologia. 2. El reino de los cielos es la
impasibilidad del alma, acompafiada de la ciencia verdadera de los seres.
(Tratado Prdctico, 2 y 3) (Guillaumont y Guillaumont, 1971, p. 498).*

En este primer capitulo se puede observar el esquema tripartito que el
estoicismo ofrecia de la filosofia (Von Armin, 1964, p. 15). En el esquema evagriano
sobresale el papel de la mpaktikn; pero iqué entendia Evagrio por mpaktiki? En el
cap. 78 de su Tratado prdctico él explica que:

Mpoaktiky €ott pEB0SOG mMveupatikn TO TABETIKOV UEpPOG THG¢ Wuxiig
ékkaBaipouvoa.

La practica es el método espiritual que purifica la parte pasional del alma.
(Tratado Practico, 78) (Guillaumont y Guillaumont, 1971, p. 666).

Esta misma definicidn se encuentra en su comentario a los Salmos y en su
Kephalaia Gnostica. El texto del Comentario (2, 12) amplia aquello que quiere decir
con péBodog nveuvpatikn (método espiritual), definiéndolo como una &idaokaAia
TVeEUMATIKN (aprendizaje espiritual). Asimismo, en las Kephalaia presenta el
instrumento exclusivo de este aprendizaje: la anaBeia (impasibilidad).

4 De aqui en adelante, para todas las citas del Tratado practico, se seguira a Guillaumont y Guillaumont (1971). La traduccion castella-
na es propia.
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TIPOAKTLIKOC MEV €0TWV O TO TABONTIKOV HEPOC TG Yuxig HOvov Aamabeg
KEKTNUEPOG

La practica consiste en la posesién de la parte pasional del alma solo a través
de la impasibilidad. (Kephalaia Gnostica, 105) (Frankenberg, 1912, p. 546).°

Pero, ¢qué se debe entender en Evagrio por impasibilidad? En la tradicién
religiosa-filosofica antigua, el concepto de amnabeia, entendido como el dominio
sobre las pasiones y como lucha ético-espiritual, tiene un largo trayecto que va
desde Platén hasta Gregorio Nacianceno, pasando por la doctrina moral estoica.
Evagrio hereda el concepto de anaBsia de su maestro Gregorio, quien es, a su vez,
deudor de la definicién que Origenes ofrece sobre la Blo¢ mpakTikog (vida practica).

Para Origenes existe una diferencia entre la Blog mpaktikoc, en la cual se
ejercita la dnaBeia, y la Blog Bewpntikdg (vida contemplativa). En su Comentario al
Evangelio de Juan, Origenes toma a Marta y Maria como modelos de ambas formas
de vida: cUBoAov £ott Mapia pév tol Bewpntikol Biou, Mapba 6¢ tol mpaktikol
(Maria es simbolo de la vida contemplativa, mientras que Marta es simbolo de la
vida practica).® Origenes establece una diferencia basica entre npdéfic y Bswpla.
Esta misma diferencia se encuentra en Gregorio Nacianceno.

En las obras de Gregorio, la expresion ¢locodia mpaktikr (filosofia
practica) y mpaéig designan un tipo de actividad especial: la aplicacidon y difusion de
las verdades cristianas (Guillaumont y Guillaumont, 1971, p. 45-49). Evagrio hereda
esta definicion. En su obra, la mpaktikr no se va a referir a un concepto general de
accion (como en Aristoteles, Metafisica, 981a), una actividad manual y artistica
(como en Platén, Politica, 258e-259d), o a la actividad politico-social (como en el
estoicismo; Von Armin, 1964, p. 19), ni a la actuacidon moral y religiosa (como en
Filon de Alejandria, Legum Allegoriae, |, 58), sino que se va a entender como el
ejercicio de las virtudes, que estan entrelazadas en una cadena que comienza con
la fe, y continua con la abstinencia, la perseverancia, la esperanza, la impasibilidad,
la ciencia natural y la ciencia teoldgica, hasta dar como fruto la beatitud (Tratado
prdctico, prol. 8; Guillaumont y Guillaumont, 1971, p. 490 y 492). En definitiva, para
Evagrio en el ascetismo se desarrolla la Blog mpaktikd¢ como una lucha contra los
demonios, que atacan a los hombres a través de sus pasiones.

Desde la concepcion moral hacia la teologia del mal

En este punto, Evagrio retoma una concepcion que pertenece a la conciencia
de toda la iglesia antigua:

5 De aqui en adelante, para todas las citas de la Kephalaia Gnostica, se seguira a Frankenberg (1912). La traduccién castellana es
propia.
6 Se cita el texto griego tal como se halla en Guillaumont y Guillaumont (1971, p. 43). La traduccién castellana es propia.
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&TLoUK EoTLV AUV 1} TTAAN TIPOC o Kot odpKa, GAAA TIPOC TAC APXAC, TIPOG
Tac é€ouoiag, MPOC TOUG KOOHOKPATOPOG ToD OKOTOUG TOUTOU, TPOC T
TIVEULOTLKA TR G Ttovnplag €v Tolc émoupaviolg. (Nestle y Aland, 2012).

Porque nuestra lucha no es contra sangre y carne, sino contra principados,
contra potestades, contra los dominadores de estas tinieblas, contra
espiritus de maldad que estan en los aires. (Ef 6, 12) (Bover y O’Callaghan,
1999).

Es relevante para entender el tipo de lucha de la cual habla Evagrio, observar
gue, como Guillaumont y Guillaumont (1971, p. 56-57) explican en su obra que los
vocablos daipwv (demonio) y Aoylopog (razonamiento), son sindnimos.

Para Evagrio, la tactica preferida por los demonios es la astucia. Emtnp®
(vigilar, supervisar) es la ocupaciéon habitual de los demonios en su lucha con
el monje. Estos se ejercitan en la observacidn de los signos exteriores (Tratado
prdctico, 47), ya que no pueden ver directamente en el interior del hombre, puesto
gue esta es una prerrogativa exclusiva de Dios, ni pueden conocer las afecciones
del alma; es decir, lo que desde la cosmovisién contemporanea se suele denominar
sentimiento. Para Evagrio, los demonios han alcanzado tal habilidad en esta suerte
de desciframiento del alma humana, que la han convertido en una téxvn (Tratado
prdctico 50). Sobre esta se volverd un poco mas adelante, con algun detalle, cuando
se comente el pasaje en mencion.

Por ahora basta con sefialar que en la obra de Evagrio se da continuidad a la
identificacion de las afecciones humanas con demonios; fendmeno que se observa
en algunos textos de la literatura apocaliptica (Hernandez Valencia, 2024, pp. 34-
71). Asimismo, y segun afirman Casiday (2021, pp. 247-261), Guillaumont (2004) y
Guillaumont y Guillaumont (1971, p. 62) es en su Tratado prdctico donde se observa
la influencia de la doctrina rabinica del ynn ~x.

En Evagrio el yan 7¥ se desarrolla a través de sus ocho Aoylopoi, que
constituyen tanto su vocabulario moral como el patrimonio que dara origen a la
doctrina de los siete pecados capitales. Para Evagrio:

'OKTW €10 TIAVTES Ol YEVIKWTATOL AOYLOHOL £V OLC TIEPLEXETOL TIAC AOYLOHOC.
MPQTOC O TAG yaotpluapylog, Kal et adtov O TG mopvelag tpitog O
¢ Phapyuplag TETaptog O THG AUMNG MEUMTOC O TAG OpYfiC €KTOG O
T ¢ akndiag €Rdopog o Th¢ kevodoliag 6ydoog o tiig Urepndavic. TouToug
TLAVTOG TTOPEVOXAETY HEV T Yuxi A 1N TapeVvoxAely, TV oUK €d° AUV €0t
TO 6£ xpovilelv avTtoUuC R KN XpoVvilely, i mAON KWEWV | U KWElY, TOV £’
AUV,

Ocho son los pensamientos genéricos (ol yevikwtatolL Aoylopol) que
contienen todos los pensamientos: el primero es aquel de la gula, después
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viene el de la fornicacion, el tercero es la avaricia, el cuarto es la tristeza,
el quinto es la cdlera, el sexto es la pereza, el séptimo es la vanagloria, y el
octavo es el orgullo. El que estos pensamientos turben o no nuestra alma, no
depende de nosotros, pero que ellos se entretengan o no, que muevan o no
las pasiones, eso si depende de nosotros. (Tratado Prdctico, 6) (Guillaumont
y Guillaumont, 1971, pp. 506 y 508).

Este no solo es el inicio de la exposicion de su doctrina sobre el mal, también
la fuente de dicha doctrina en la vida monacal y del cristianismo en general: el
origen de los siete pecados capitales. En lo que sigue se va a limitar la exposicion a
una traduccion propia, seguida con algunos comentarios, de tres capitulos del
Tratado Prdctico (36, 50 y 83) que, a nuestro juicio, son esenciales para la
presentacién y desarrollo de dicha doctrina. Desde ahora se adelanta una
observaciéon que recoge los tres pasajes: en Evagrio la 1x» mala se modifica, pasando
a una exteriorizacion del mal. No obstante, mantiene un elemento interno: la
conexién entre pensamiento y deseo.

Tratado Prdctico, 36: el demonio del medio dia y la eliminacion de las pasiones

Ot pev Tv Yuxkv nmpoeot®Teg mabmv axptL Bavatou nmpookaptepoliow:
ol 6¢ TV ocwpatik®v Battov UMoxwpolowv' Kal ol pHEv AAAov daipoveg
avatéAovtl fj duvovtl T NAlw €oikaoly, €vog twvog pEpoug Thg Yuxig
édamntopevol 0 6¢& peonuPpvog 6Anv meplhapBavelv elwbe tv YPuxnv
Kol évamormviyelv tOv volv. A0 yAukela 1 Avaxwpnolg UETA THV TV
nab®v ké€vwolv' Tote yap ail pvipol poévov eiol Plail kal i maAn ouv
POG Ay@va Aoutov, GANA tpog Bewplav aUTiC TapaoKEUALEL TOV LOVOXOV.

Los (demonios) que presiden las pasiones del alma persisten hasta la
muerte; pero los que presiden el cuerpo se apartan mas rapidamente; por
otra parte, en cuanto a los otros demonios, semejantes al sol naciente o
poniente, y que no alcanzan mas que una parte del alma, el demonio del
mediodia tiene la costumbre de envolver toda el alma y sofocar el intelecto.
Asi pues, el anacoretismo es la dulce eliminacién de las pasiones, donde no
se tienen mas que recuerdos puros y la lucha no dispone, mas adelante, al
monje al combate, sino a la contemplacién de si misma. (Tratado Prdctico,
36) (Guillaumont y Guillaumont, 1971, p. 582).

Sobre este texto se pueden realizar dos observaciones. Primero, la distincidn
entre las pasiones del cuerpo y aquellas del alma esta referida a la duracion de su
accioén: los demonios que dirigen las pasiones del alma no cesan nunca su ataque.
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Asimismo, en sentido relativo es referida su accidn, algunos demonios no alcanzan
mas que una parte del alma (népoug T Yuxig). No es seguro a qué demonios se
esté refiriendo Evagrio. En el Tratado prdctico 6 parece verse esta division entre
los demonios que presiden el cuerpo, que corresponderia a los primeros tres
enunciados, a saber: la gula (yaotpwuapyiac), la fornicacidon (mopveiag) y la avaricia
(dhapyupiag), y los demonios que presiden el alma, que siguen en la serie. De estos
ultimos hay tres que son adyacentes al demonio del medio dia (ueonuBpvoc) y que
podria suponerse que estan relacionados con la personalidad: la célera (6pvfig),
la vanagloria (kevodoiag) y el orgullo (Umepndavig). Al hablar del demonio del
mediodia, probablemente Evagrio esté refiriéndose a los demonios de la tristeza
(AOTINC) vy la pereza (akndiacg), ya que antes, en el Tratado prdctico 12, relacionaba
ambos estados emocionales en una pintoresca descripcion. El texto es el siguiente:

El demonio de la pereza (0 tfig akndiac daipwv), que es también llamado
el demonio del mediodia (kail peonuPpwvog kaAettal), es el mas pesado
de todos; él ataca al monje desde la cuarta hora y asola su alma hasta la
octava hora. De entrada, él hace que el sol parezca lento en su movimiento,
o inmovil, y que el dia parezca tener cincuenta horas. Luego, le fuerza a
retener la mirada continuamente en las ventanas (...) también le inspira la
aversion por el sitio donde esta, por su vida misma, por el trabajo manual
y, ademas, por la idea de que el amor con los hermanos ha desaparecido
y que no encuentra consuelo (oUk €otwv 6 mapakaA®v). (Guillaumont y
Guillaumont, 1971, p. 520).

En segundo lugar, Evagrio divide la ofensiva demoniaca en dos grupos:
aquellos que se dirigen contra las pasiones corporales y los que se refieren contra
las del alma. En el Tratado prdctico 35, Evagrio ya presentaba las armas con las
cuales el monje enfrentaba dicha ofensiva: la abstinencia (éykpdtela), para las
pasiones corporales, y el amor espiritual (dydnn nmvevpatikn), para las pasiones
del alma. El texto es el siguiente: “Las pasiones del alma halan a los hombres a su
origen; las del cuerpo al cuerpo. Y las pasiones del cuerpo (cwpatog madn) son
sitiadas por la abstinencia (mepikomntel éykpatela), mientras que aquellas del alma
lo son por el amor espiritual (ta &€ tii¢ Yuxi¢ dyann nvevpatikn)” (Guillaumont y
Guillaumont, 1971, p. 580).

En el Tratado prdctico 38, los demonios que atacan la parte concupiscible
son aquellos que dirigen las pasiones del cuerpo, mientras que los que atacan la
parte irascible son los que dirigen las pasiones del alma. Para Evagrio, son de mayor
cuidado los demonios que atacan la parte irascible (Bupoc) que aquellos que atacan
la parte concupiscible (émBupia). El texto es el siguiente: “Pues la parte irascible
tiene necesidad de mayores cuidados que la concupiscible (mAslovwv 6£ mapa TV
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Ermbupiav 6 Bupog Settat dapudkwv); y esto porque el amor es llamado grande, ya
gue él es el freno de la parte irascible” (Guillaumont y Guillaumont, 1971, p. 580).

Tratado Practico 50: el ejercicio de la observacion de si

El tic BolMotto TWV povax®v ayplwv mepabijvatl Salpovwy kot
TG aUTt@v TéXVNG €E&wv AaPelv, tnpeitw TOUC Aoylopolg, Kol TAC
ETUTAOELC ONUELOVOBW TOUTWVY, Kol TAC AVECELS, KOL TAC UETEUMAOKAG,
Kal ToU¢ xpoOvoug, Kal Tiveg TV dapuovwy ot tolto mololvteg, Kal molog
molw Saipovt dkoAouBel, kal Tig Tivi oLy Emetal kal {nteitw moapa Xplotod
ToUTWV ToUC Adyoug. MNavu yap xalemaivouaoty £l TOIG yVWOTIKWTEPOV THV
TIPAKTIKAV HeTIOUOL, BoUAOUEVOL KOTATOEEVELY €V OKOTOUNVI TOUC gVOETG
T kopdia.

Si un monje quiere conocer por experiencia a los crueles demonios vy
familiarizarse consuarte, que observe los pensamientosy note sustensiones,
sus conexiones, sus entrelazamientos, sus momentos, qué demonios hacen
esto o aquello; qué demonio ha seguido a tal otro demonio y cual no ha
seguido a otro, y que, en unidn con Cristo, busque la razén de las cosas.
Porque, en efecto, él (el demonio) no puede soportar a aquellos que se
entregan con sabiduria a la practica, deseando “asaetear en lo oculto a los
rectos de corazon”.” (Tratado Prdctico, 50) (Guillaumont y Guillaumont,
1971, pp. 614 y 616).

Sobre este texto también se pueden realizar dos observaciones. Primero,
se debe notar que en el Tratado prdctico 43 (Guillaumont y Guillaumont, 1971,
pp. 598 y 600), Evagrio insistia en la necesidad de conocer el comportamiento de
los demonios, a través de la experiencia (melpabijval), pero especialmente por la
observacion de los pensamientos (tnpeitw toU¢ Aoylopouc). No obstante, Evagrio
hace que de este conocimiento empirico se eleve la ciencia tedrica de los hechos
observables y es, sobre todo, esta ciencia la que temen los demonios: “Porque,
en efecto, él no puede soportar (xaAenmaivouowv)® aquellos que se entregan con
sabiduria a la practica”. Es importante notar también que al dirigir la mirada a los
pensamientos, Evagrio estd invitando a desarrollar un método de introspeccién, con
una direccién internalista (hoy diriamos, psicolégica), que localiza a los demonios
en la unién entre mente y deseo. Es precisamente alli donde debe adiestrarse el
monje.

7 Aqui Evagrio esta citando al Sal 10, 2 (LXX). Por claridad expositiva se cita el texto: 1t idob oi Guoptorol Evétewvay tdEov Nroipacay
BéAN €ig popétpav tod katatoéedout v orotopnvy Tovg £00ETS Tf kapdia (Pues, he aqui que tienden los impios su arco, ajustan a la
cuerda sus saetas, para asaetear en lo oculto a los rectos de corazdn). EL texto griego es citado siguiendo a Rahlfs y Hanhart (2006); la
traduccion castellana es propia.

8 Segun Liddell y Scott (1996, pp. 1971-1972), el verbo yalemaive denota tanto el “enojo, irritacion”, como acepcion fundamental,
tanto como “perturbacion”.
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Resulta légico que Evagrio identifique a los demonios a través de sus
comportamientos, asi como de la frecuencia y el modo de sus ataques: el demonio
mas pesado es el de la pereza (Tratado prdctico 12 y 28), asi como la rapidez es la
caracteristica de los demonios de la fornicacién y la blasfemia (Tratado prdctico 51):

Por observacion descubrirds que, entre los demonios, dos son muy rapidos
y casi aventajan el movimiento de nuestro intelecto (tfiv kivnow tol
voo¢ UGV mapatpéyovtac): el demonio de la fornicacion (tov dail pova
Ti)¢ mopveiag) y aquel que nos arrastra a blasfemar contra Dios (kal Tov
ouvapnalovta NUAC tpog BAaodnuiav @co0b). (Guillaumont y Guillaumont,
1071, p. 616)

En segundo lugar, en este capitulo también se desarrolla la idea de la
asociacion de los demonios: “qué demonio ha seguido a tal otro demonio (rotog
noilw daipovi akoAouBel)”. Asi, en el Tratado prdctico 14 se dice que la célera (6pyn)
y la tristeza (AUTN) se asocian al demonio del orgullo (Unepndaviag daipwv). Junto
con esta idea se expresa aquella de la inhabitacion de los demonios en el ser
humano. Asi, vuelve a expresar el contancto con el y711x rabinica. Por ejemplo, en
el Tratado prdctico 13 se decia que el demonio de la vanagloria (kevodoéiag
Aoylwopog) vive en el alma de aquel en quien viven el demonio del orgullo
(umepndaviag daipovt) y la tristeza (AUmn).

Tratado Prdctico 83: la guerra intelectual de las pasiones

‘O vol¢ tov éumadi moAepov MOAep®vV ol Bewproel ToUG Adyoug Tol
TIOAEUOU” TM YAP €V VUKTL HOXOHEVW E£OLKEV' amabelov &€ KTnOAUEVOC,
padiwg émyvwostal Tag pebodeiag TV MoAepiwy.

El intelecto, en tanto que hace la guerra a las pasiones, no contempla
las razones de la guerra; pues él se asemeja a aquel que combate en la
noche; pero cuando ha adquirido la impasibilidad, reconoce facilmente
las maniobras de los enemigos. (Tratado Prdctico, 83) (Guillaumont y
Guillaumont, 1971, p. 672).

Finalmente, también sobre este texto se pueden realizar dos observaciones.
Enprimerlugar, enla obra evagriana existen dos tipos de guerra contra los demonios:
aquella que se hace en la noche (év vukti), y aquella que se hace claramente y
con ciencia. Segun explica Evagrio en el Tratado prdctico 36, la primera se hace
de manera empirica y sin verdadero conocimiento de la estrategia; la segunda
supone la impasibilidad y proviene de la contemplacidén espiritual, en la cual se
consideran a los enemigos en sus pensamientos, es decir: la contemplaciéon de la
lucha espiritual.
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Aunque en otro pasaje de sus obras Evagrio reconoce y sugiere el paso del
conocimiento empirico al contemplativo de la lucha espiritual (Euloge 24 [PG 79,
1125 B]), él enfatiza la superioridad de este ultimo. El texto es el siguiente:

060¢ yap TAG &V ToUTW TW HEPEL YWWOTIKAG N Tielpa kKaBéotnkev (Pues el
camino que conduce al conocimiento en esta materia [i.e. las maniobras
de los demonios] es la experiencia). Sobre esta cita, véase a Guillaumont y
Guillaumont (1971, p. 615. La traduccion al castellano es propia).

De hecho, el conocimiento empirico de la lucha es solo la via de acceso o
primera etapa para alcanzar el conocimiento contemplativo (Tratado prdctico 2).
El texto es el siguiente: Bacl\eia oUpav@yv €otv andbela Puxfic LETA YWWOEWS
TV 6vtvwyv aAnBoic (El reino de los cielos consiste en la impasibilidad del alma,
acompafiada de la verdadera ciencia de los seres). Guillaumont y Guillaumont
(1971, p. 498).

Evagrio diferencia entre reino de los cielos y reino de Dios. Para él,
este ultimo es definido como (Tratado Prdctico 3): yv®olg th¢ ayiag Tpadog
OUUTTOPEKTELVOUEVN Tif ouotdoel Tol voog, kal UmepPfallovoa thHv dadBapaoiav
avtol (la ciencia de la santa Trinidad, coextensiva a la consistencia del intelecto
y que sobrepasa su corruptibilidad) Guillaumont y Guillaumont (1971, p. 500).
Esta diferenciacién la toma de Origenes (De or., 25 [PG 11, 496 C]), para quien el
reino de Dios es el estado bienaventurado del intelecto, y el buen orden de los
pensamientos sabios, mientras que el reino de Cristo son las obras de justicia y de
las otras virtudes.

En segundo lugar, en la ultima frase del Tratado prdctico 83 se hace
referencia a las maniobras de los enemigos (neBodeiag TV moAspiwy), frase con
la que se alude a Ef 6, 11: las estratagemas del diablo (peBodeiag tod StaBolou).

Conclusiones

¢Existe una relacion y presencia de la doctrina sobre el 7x» malo en Pablo y
Evagrio? Al finalizar este recorrido por secciones relevantes de ambos autores se
debe concluir con una respuesta afirmativa, pero parcial. Tanto en Pablo como en
Evagrio se presentan desarrollos. En el primero, mas que la influencia del dualismo
antropoldgico helenista, que no se debe despreciar, tiene mas peso el evento
pascual. Lo decisivo en Pablo no es si la experiencia del mal es interna o externa,
porque él no tiene problemas con asociarla a fendmenos internos como el deseo
(émBupia) y el pensamiento (volic). Lo esencial es la via de salvacion, y Rom 7 deja
muy claro que no es la ensefianza de la Torah. La via de escape es el arrepentimiento,
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pero, a diferencia del resto del judaismo, para Pablo este no es ofrecido por la
Torah, sino por Jesus. Y en esto reside la diferencia esencial entre la ensefanza del
judio Pablo sobre el n¥» malo, respecto del rabinismo.

El caso de Evagrio es diferente. En él si hay una recepcién del dualismo
platdnico por via de la paideia de los primeros Padres de la Iglesia, especialmente
de Origenes. En este sentido, se realiza una modificacién en la doctrina del 7x» malo,
ya que en Evagrio el mal estd personificado en fuerzas objetivas y, por tanto,
externas. No obstante, en la parte profilactica de su obra se ensefia al monje a
desarrollar toda una téxvn de la observacion y el cuidado de si, afirmando la relacion
entre su deseo y su pensamiento, ambos fendmenos internos. En este sentido, en
Evagrio hay un proceso de exteriorizacién del mal, no obstante, su techne consiste
en un proceso de internalizacién. En ello se puede evidenciar el rastro de la doctrina
de el 2x» malo, y precisamente aqui esta el mérito de Antoine Guillaumont.
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